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Fig. 2 - Een koninklijke graftombe met soldaten, lakeien, twee 
strijdwagens, zes ossen en vijf stalknechten. Naast de ingang tot de 

grafkamer liggen twee modellen van boten. Ur, 'Royal Cemetery', ca. 2600-
2400 v. Chr. Uit: Sumer, Assur, Babylon, 7000 Jahre Kunst und Kultur 

zwischen Euphrat und Tigris, Hildesheim 1978, Abb. 5. 
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De fragmentarische gegevens uit de Sumerische bronnen wettigen de 
conclusie dat de Onderwereld alle elementen bevatte die noodzakelijk 

waren voor een georganiseerde gemeenschap: een regering gevormd door 

koningin en ambtenaren, en wetten en normen die de betrekkingen tussen 

de onderdanen regelden. De Sumeriër begreep de Onderwereld derhalve in 

termen die hem vertrouwd waren. Het gebruik van deze termen was geba

seerd op de sociale organisatie op aarde en wijst op een afspiegeling van 

de Sumerische stadstaat. De hoogste posities in de regering van de Onder

wereld werden ingenomen door goden. Evenmin als hun menselijke tegen
hangers mochten zij de wereld der levenden betreden. Slechts weinig is 

bekend over de toewijzing van posities en verantwoordelijkheden aan de 

goden in het bestuur van de Onderwereld. Alle bekende tradities zijn het 
erover eens dat hij geregeerd werd door een koningin, Ereshkigal (,,Mees

teres van de Grote Plaats"); zij nam alle beslissingen in de Onderwereld. 

Haar trouwe assistent was Namtar (,,Hij die het lot bepaalt"). Nergal, van 

oorsprong een oorlogsgod, bekleedde een positie direct onder Ereshkigal 
en sedert de Oud-Babylonische periode wordt hij aangeduid als haar 

echtgenoot (maar niet als koning). Ningishzida (,,Heer van de goede 
boom") was van origine de jonge vruchtbaarheidsgod Gishbanda die 

gedoemd was te sterven. In de stad Ur was hij tegen het eind van het derde 

millennium een jonge krijger in de Onderwereld, maar vanaf de Oud

Babylonische tijd functioneerde hij als troondrager. Geshtinanna, zuster 

van Dumuzi (zie beneden), vervulde de rol van schrijver in de Onder
wereld, in enkele Sumerische teksten wordt deze rol echter toebedeeld aan 

Ninazimua, de vrouw van Ningishzida. Zoals eerder vermeld was Bitu 

poortwachter. In het Onderwereldpantheon vinden we ook Dumuzi, een 
jonge vruchtbaarheidsgod vereerd te Uruk en Badtibira en echtgenoot van 

Inanna, en verder Gilgamesh, de legendarische koning van Uruk, alsook de 

partners van al deze goden; hun officiële rol blijft echter onduidelijk. 

Rechtspraak onder de doden wordt door de derde-millennium bronnen 
niet direct onthuld; de naam van Ereshkigals assistent Namtar wijst op zijn 

rol in het bepalen van het lot, rechter wordt hij echter niet genoemd. De 
bekende scène in 

"
Inanna's afdaling naar de Onderwereld", waarin Inanna 

terecht stond voor de Anunnaki, de zeven rechters, en ter dood veroordeeld 

werd, heeft echter niets te maken met de rechtspraak der doden, maar met 

een misdaad begaan binnen het Sumerische pantheon. De beschrijving van 

de doden in de vroege Oud-Babylonische compositie 
"

Gilgamesh, Enkidu 
en de Onderwereld" impliceert dat het lot van de geest afhangt van hoe 

de persoon geleefd heeft, van de leeftijd en de doodsoorzaak. De enige 

derde-millennium tekst die naar het oordeel der doden verwijst, is het 
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bovengenoemde klaaglied over Urnammu. Het heeft er echter alle schijn 
van dat Urnammu's benoeming tot rechter, samen met Gilgamesh, de 

gestorven koning van Uruk, hun vroegere plichten als koningen weergeeft 
en dat deze plichten zijn overgeheveld naar het hiernamaals. Het uitvoering 

geven aan gerechtigheid voor de verdrukten was de plicht van elke Sume

rische koning en Urnammu was door zijn geschreven wetboek in dit 

opzicht degene die zich het meest had onderscheiden. De rol van rechter 

weerspiegelt het geloof in rechtspraak als de geldende norm. Indien de 

Sumeriërs dit principe op de Onderwereld hadden toegepast, zouden we 
verwachten dat een godheid rechter zou zijn, zoals in later tijd, in teksten 

uit het tweede millennium, inderdaad het geval is, wanneer de Sumerische 

zonnegod Utu, de Semitische Shamash, als rechter over de doden ver

schijnt. Deze rol is daarom waarschijnlijk niet van Sumerische maar Semi

tische oorsprong, en de invoering ervan markeert een nieuwe ontwikkeling 

in het beeld van de Onderwereld. 
Het bestuur van de Onderwereld kende ook een uitvoerende arm in de 

vorm van de zeven galla demonen. Oorspronkelijk was de galla een amb

tenaar in de hiërarchie van de stadstaat en zijn status in de Onderwereld is 
een verdere aanwijzing voor de invloed van de aardse werkelijkheid op het 

beeld van de Onderwereld. In de literatuur werd de galla steeds meer een 

demonische figuur en tegelijkertijd neemt het aantal malen dat hij in de 
administratieve teksten van de Sumerische steden voorkomt, af. Andere 

bekende ambtenaren die we ook in de Onderwereld tegenkomen, zijn de 

heraut (nimgir) en de gerechtsdienaar (mashkim). Het beeld van de Onder
wereld als stad moet tamelijk laat zijn, in elk geval dient het gedateerd te 

worden na de vorming van de stedelijke maatschappij. Een vergelijkende 

studie van onze bronnen toont dat het beeld van de Onderwereld als stads
taat nog gedurende de Oud-Babylonische periode in ontwikkeling was. 

Enkele klaagliederen over een jonge gestorven god vertellen ons dat de 

doden in de Onderwereld alleen maar lagen; deze liederen schilderen de 
geest van de dode af als een lijk. Wanneer de jong gestorven Lulil zijn 

zuster smeekt de begrafenisriten voor hem uit te voeren, zegt hij: ,,Ik lig 

op mijn bed, het stof van de Onderwereld ... Mijn zuster, ik kan niet van 

mijn bed opstaan." Deze visie is eenvoudig van aard, omdat hierin de 

alledaagse werkelijkheid van het graf wordt overgedragen op de mytholo
gie van het hiernamaals. Wanneer we hem vergelijken met de meeste 

andere bronnen, die de Onderwereld als koninkrijk visualiseerden, kunnen 

we ons voorstellen dat deze visie teruggaat op het beeld van de Onderwe

reld dat bestond vóór de verstedelijking, toen de Onderwereld in de bergen 

gesitueerd werd. 
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Hoe de Onderwereld ook werd gezien, als berg of als koninkrijk, beide 
visies getuigen van geloof in een soort bestaan na de dood. 

Hoe "leefden" de geesten in de Onderwereld? 

De Sumeriërs bekommerden zich met name over de beschikbaarheid en 

de kwaliteit van het voedsel en drinken voor de doden, zonder welk er van 
een bestaan geen sprake kon zijn. Ecologische omstandigheden als duister

nis en stof, die in de Akkadische literatuur uit het tweede millennium en 

later verschijnen, worden nauwelijks genoemd. De geesten der gestorvenen 
werden van voedsel en drank voorzien door hun levende verwanten. Het 

grote corpus van bezweringen tegen kwade geesten laat zien dat dit geen 

daad van naastenliefde was, maar een heilige plicht: een verwaarloosde 

geest had geen rust en zou temidden van de levenden kunnen gaan spoken. 

In rituelen gehouden op gedenkdagen werden de doden herdacht door 

hun families en bediend met voedsel en drank. Op deze wijze bleven de 
familiebetrekkingen generaties lang intact en bleven de gestorvenen deel 
uitmaken van de gemeenschap. Libatiebuizen, die van de vloer naar de 

grafkamer liepen, zijn gevonden in de opgegraven koninklijke graftomben 
van Ur. 

Deze voedsel- en drankofferandes waren echter onverteerbaar en de 

geesten der doden consumeerden derhalve substanties die elk levend wezen 

zouden doen walgen. Urnammu belegde een banket in de Onderwereld, 
maar de dichter laat niet na erop te wijzen dat het voedsel en het water van 

de Onderwereld bitter zijn. Een van de klaagliederen over Dumuzi zegt: 

"Er is voedsel, maar het is niet eetbaar ... , er is water, maar het is niet

drinkbaar ... " De Akkadische mythologie, die zich uit de Sumerische
verder ontwikkelde, schildert het beeld dat de doden gevoed worden met 

stof en modder, stoffen die ongeschikt zijn voor menselijke consumptie. 

De consensus over de slechte kwaliteit van het voedsel in de Onderwereld 
lijkt te wijzen op het besef dat alles wat in het graf gegoten werd zijn voe

dingskwaliteit verloor en oneetbaar werd. Een bezwering tegen kwade 
geesten beschrijft hun voedsel en drank als gelijk aan dat van de geesten 

der gestorvenen en brengt aldus een volledige scheiding aan tussen de 

wereld van de levenden en die der doden, zonder echter de vitaliteit ervan 

in gevaar te brengen. Afgezien van de vraag wat voor voedsel gegeven 
werd of wat de kwaliteit ervan was, biedt het voedsel een compromis tus

sen het geloof in het voortbestaan van de geest en de erkenning dat slechts 

de beenderen der doden overblijven. Toch beschrijft een mythe waarin de 

Onderwereld wordt afgebeeld als een koninkrijk de werkelijkheid ervan als 
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het niets. De mythe 
"

Ningishzida's reis naar de Onderwereld" verhaalt de 

gebeurtenissen die hem zijn aanstelling als troondrager van de Onder

wereld bezorgden en verklaart aldus de verandering in zijn goddelijke rol 
van jonge vruchtbaarheidsgod tot ambtenaar in de Onderwereld. Nadat hij 

door de galla, die met hem meevaart naar de Onderwereld, was gegrepen, 

zegt Ningishzida tegen zijn zuster, die zich bij hem op de boot wil voegen: 

"
De rivier van de Onderwereld heeft geen water, je kunt er geen water uit 

drinken en toch wil je varen? Het veld van de Onderwereld brengt geen 

graan voort, je kunt er geen meel van malen en toch wil je varen? De scha

pen van de Onderwereld dragen geen wol, je kunt er geen kleren van 
weven en toch wil je varen?" De Onderwereld heeft niet alleen gebrek aan 

water, brood en kleding, het ontbreekt er ook aan vruchtbaarheid, groei of 

scheppende kracht. 

Samenvattend kan men zeggen dat het beeld van de Onderwereld zoals 

dat naar voren komt uit de Sumerische bronnen een ontwikkeling, en wel 

een mythologisering heeft doorgemaakt met als voornaamste kenmerk het 

losmaken van de aanduiding kur van zijn oorspronkelijke betekenis 
"

berg". 

Hoe tegenstrijdig het ook moge lijken, mythologisering was het mecha

nisme waardoor alle aspecten van de Onderwereld aan de menselijke erva

ring van alledag werden aangepast. Een beeld dat niet bij de menselijke 

ervaring aansloot, werd verlaten of beperkt in zijn verbreiding. Anderzijds 

droeg verrijking van de menselijke ervaring bij tot de verdere uitwerking 

van de Onderwereldbeschrijvingen. Op deze manier werd het beeld van 

de Onderwereld steeds geharmoniseerd met de menselijke ervaring en ver

schoof het naar een mythologisch vlak. Deze evolutie openbaart een groei

end vermogen tot generaliseren en abstraheren, in feite een intellectuele 

ontwikkeling; de veranderingen en wijzigingen van de beelden en ideeën 
toont de vitaliteit van deze ontwikkeling. Toch wordt de beste uitdrukking 

ervan gevonden in het beeld van de dood zelf. De Sumerische bronnen uit 

het derde millennium verwoorden het geloof dat de mens door godsdien

stige toewijding in staat is het moment van de dood te beïnvloeden. Aldus 

is de dood, hoewel onvermijdelijk, toch een persoonlijke gebeurtenis. 

Dit is de opvatting verwoord in het klaaglied 
"

De dood van Umammu", 

dat voor het eind van het derde millennium is gecomponeerd. Het idee dat 

de dood een universeel verschijnsel is, het lot der mensheid, dat het belang

rijkste thema van het latere Akkadische Gilgamesh-epos is, vindt zijn 

expressie in een iets latere compositie, ,,De dood van Gilgamesh". Hierbij 

verschuift de aandacht van het moment van de dood naar de onvermijde

lijkheid ervan. Deze wijziging, die samenvalt met enkele veranderingen in 
het beeld van de Onderwereld, moet gedateerd worden rond het begin van 
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het tweede millennium. In die periode was Zuid-Mesopotamië getuige van 

een ingrijpende ethnische en politieke metamorfose door de toestroom van 
Semitische immigranten die de Sumerische beschaving in zijn geheel over
namen. Dit culturele treffen resulteerde in het superponeren van nieuwe 

ideeën over de bestaande Sumerische religieuze erfenis. 



Inleiding 

EEN DODENRIJK VOOR EEN KONING 

EEN HETTITISCH HIERNAMAALS 

THEO P.J. VAN DEN HOUT 

Hoe stelden de Hettieten zich het dodenrijk voor? Dat is een lastig te 

beantwoorden vraag. Want als we met "de Hettieten" de doorsnee bewoners

van Anatolië ten tijde van het Hettitische Rijk tussen 1650 en 1175 v. Chr. 

bedoelen, dan is de oogst gering: er zijn weliswaar een aantal begraaf

plaatsen uit die periode, maar hier heerst soberheid alom. Het heeft er alle 

schijn van, dat daar zeker niet de sociaal hogere lagen van de Hettitische 

maatschappij hun laatste rustplaats vonden. Er zijn nauwelijks grafgiften 

en wat er meegegeven werd zegt niet veel: wat ringen, pinnen, spindels en 

eenvoudig vaatwerk. Soms werden er wel beesten, vooral paarden of muil

dieren, of alleen hun koppen bijgezet. De resultaten van het paleo-antropo

logisch onderzoek stemmen bovendien triest: de gemiddelde leeftijd van 

de mensen lijkt nauwelijk de dertig overstegen te hebben. Droef en naar

geestig is bovendien het beeld dat de enige tekst, die iets over hun uitein

delijke bestemming lijkt te zeggen, schetst: 

"Niemand herkent een ander. Zussen herkennen elkaar niet, broers herkennen
elkaar niet, een moeder herkent haar kind niet, een kind herkent zijn moeder 
niet. . . . Ze eten niet van een fijne tafel, ze eten niet van een fijne stoel, ze 
drinken niet uit een fijne beker. Goed eten eten ze niet, goed drinken drinken 
ze niet: modder eten ze, drab drinken ze."

Hoewel de passage een mogelijk Hettitische vertaling van een Mesopota

misch origineel is, kan het voorhandenzijn van de vertaling misschien toch 

betekenen, dat men zich erin herkende. Daarnaast doemt uit rituelen ter 

oproeping van de goden van de onderwereld een beeld op, dat doet denken 

aan dat van de klassieke Tartarus: een donkere ruimte, waar vroegere 

godengeneraties vertoeven, een plek omgeven door rivieren. 

Schril is het kontrast met het lot van de Hettitische koning en zijn 

direkte familie. Allereerst weten we uit de teksten, dat de gemiddelde leef

tijd van de mensen in hofkringen beduidend hoger gelegen moet hebben. 

Regelmatig werd een ouderdom van zestig of zeventig jaar bereikt. Daar 

komt bij, dat naar Hettitische opvatting een Hettitische koning of koningin 

eigenlijk niet stierf, maar "god werd".
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Het koninklijk dodenritueel 

Over de voorstellingen van het koninklijk hiernamaals zijn we vrij 
goed geïnformeerd door de veertien dagen durende begrafenisrite van een 
Hettitische koning of koningin, en wellicht ook van een prins of prinses. 
De naam waaronder de kompositie in Hettitische tijd bekend stond, was de 
openingszin van de tekst: ,,Wanneer in Jjattusa een groot gemis ontstaat" 
waarbij we het woord 

"
groot" mogen opvatten in de zin van 

"
koninklijk". 

De totale tekstgroep omvat vier soorten teksten of tekstseries: 

- een liturgie, dat wil zeggen een gedetailleerde beschrijving van alle han
delingen en handelende personen en de eventuele teksten die ze daarbij
uitspreken,

- een skript, waarin alleen de uit te spreken teksten met korte regieaandui
ding van het moment waarop dat moet gebeuren, staan,

- een excerpt of overzicht naar dagen van het ritueel met een karakteri
sering van de betreffende dag in een enkele zin, misschien gemaakt ten
behoeve van de bibliotheekorganisatie, en tenslotte een

- rekwisieten-lijst, waarin per dag een aantal benodigdheden van het
ritueel vermeld worden waarschijnlijk ten behoeve van de logistieke
organisatie van het ritueel.

Dit is exakt dezelfde opbouw, die we van sommige Hettitische religieuze
feesten kennen. De praktische opbouw van de totale ritueelbeschrijving 
maakt duidelijk dat we hier niet te maken hebben met de beschrijving van 
een eenmalige gebeurtenis, maar met het ritueel voor een gestorven koning. 
De tekst werd dus bij ieder overlijden van een lid van de koninklijke familie 
uit de archieven gehaald en als scenario bij het ritueel geraadpleegd. 

Op basis van deze vier tekstseries (liturgie, skript, rekwisietenlijsten en 
excerpt) kan de handeling van ongeveer de helft van het totale aantal dagen 
gerekonstrueerd worden, en wel van de eerste en tweede, de zevende tot 
en met de negende, en de twaalfde en dertiende dag. Van de resterende 
dagen bezitten we geen uitgebreide beschrijving, maar hebben we meestal 
wel (fragmenten van) rekwisietenlijsten en/of het excerpt. Bij alles moet 
bedacht worden, dat de beschrijving van het ritueel als scenario bedoeld 
was voor mensen, die wisten waar het over ging. Symboliek wordt dus niet 
uitgelegd en veel aanduidingen blijven zeer vaag. 

Het ritueel duurde, zoals gezegd, veertien dagen. Het lijk van de overle
dene werd al op de eerste dag of in de nacht van de eerste op de tweede 
dag verbrand. Als dan de stoffelijke resten, voorzover over na de brand, 
verzameld waren, werden ze bijgezet in een soort mausoleum, dat letterlijk 
vertaald het 

"
steenhuis" genoemd werd. Daarna maakte men een beeld van 
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de overledene, dat op een wagen tussen verschillende lokaties heen en 

weer gereden werd. Het lijkt erop, dat 's ochtends klaagvrouwen het beeld 

van de dode uit het 
"

steenhuis" haalden, het op de wagen zetten en het 

naar de zgn. ,,tent" reden. Of dit echt een tent was, is niet duidelijk. In 

ieder geval was het een verplaatsbare struktuur, waarin men handelingen 

kon verrichten. Terwijl het ritueel plaatsvond, bleef het beeld op de wagen 

staan, tenslotte werd het van de wagen in de 
"

tent" gebracht en volgde 

een 
"

grote maaltijd". In de 
"

tent" bevond zich een haard, waar vele brand

offers gebracht werden. Hierna zette men het beeld weer op de wagen en 

bracht men het naar het mausoleum terug. 

Doel van het hele ritueel lijkt te zijn, voor de overleden koning een hier

namaals te verzekeren, dat alle aspekten van zijn vroeger leven op aarde 

heeft. Ver branding was de manier, waarop dit leven gekreëerd werd: net 

zoals de koning zelf door zijn krematie overgaat in een andere existentie, 

zo ook worden de verschillende elementen van het aardse bestaan door 

verbranding van objekten, die die elementen symboliseren, als het ware 

doorgestuurd naar gene zijde. Waar men zich dat hiernamaals voorstelde, 

is niet altijd even duidelijk. In een gebed tot de Zonnegod van de Hemel 

vraagt de koning hem na zijn aardse leven toe te laten tot zijn goddelijke 

bestemming temidden van de goden van de hemel. Maar voor het zover is, 

lijkt de vorst eerst af te moeten dalen in een onderwereld waaruit zijn moeder 

hem dan komt halen. Vele offers tijdens het ritueel zijn ook gericht aan de 

godin van de onderwereld, de Zonnegodin van de Aarde. Recentelijk heeft de 

Turkse Hettitologe Hatice GoNNET zelfs betoogd, dat de goden in wier mid

den de koning opgenomen zal worden, de goden van de onderwereld zijn. 

Iedere dag van de begrafenisceremonie richtte zich, zo lijkt het, op één 

van die aspekten van het leven. Centraal bij het ritueel stond het beeld 

van de overledene, dat op de tweede dag na de krematie gemaakt was. 

Deze beeltenis stelde de levende koning voor: zolang het beeld aanwezig 

was en aan de riten deelnam werd de koning geacht nog te leven. Het leven 

van de koning werd nog gedurende veertien dagen gerekt en zijn dood ont

kend. Het beeld kreeg te eten en te drinken en werd toegesproken, terwijl 

bovendien zijn opvolger niet of nauwelijks aan de handelingen lijkt deel 

te nemen. Het koningschap kan in de meeste koningsideologieën ook maar 

door één persoon tegelijk vervuld worden: zolang het beeld de aanwezig

heid van de oude koning 
"

bewees", was een optreden van de nieuwe 

koning dus onmogelijk. 

Uit latere verwijzingen naar het beeld blijkt dat de dode zittend af ge

beeld was. In een betrekkelijk recent gepubliceerd fragment lijkt verder 

beschreven te worden, hoe het beeld eruit zag. 
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58 de d]ode kust hij 
59 ] ... van goud neemt/zet hij 
60 aan] de man [geven ze] een boog in zijn hand 
61 wanneer het een vr]ouw is echter, [geven ze] haar een spindel 
62 ] aan hem/haar een staatsiegewaad ... 

De genoemde boog en spindel zijn de typische attributen van man resp. 
vrouw, die we herhaaldelijk in Hettitische teksten tegenkomen. Zo zegt in 

een ritueel tegen impotentie een priesteres, na het maken van een poort van 

riet, het volgende: 

"Ik leg de patiënt een spindel en spinrokken in de hand en hij komt onder de
poort door. Als hij uit de poort tevoorschijn komt, ontneem ik hem de spindel 
en spinrokken en geef hem een boog en pijlen. Daarbij spreek ik als volgt: Zie, 
vrouwelijkheid heb ik je ontnomen, mannelijkheid heb ik je teruggegeven."

Na de tweede dag is er in eerste instantie een breuk in de overlevering tot 
de zevende dag. Wel geven het excerpt en/of rekwisietenlijst een korte 
aanduiding voor de dagen daarvoor. In alle gevallen wordt gesproken van 
,,verzoenen" of 

"
verzoening". De rekwisietenlijst van de zesde dag ver

meldt ook nog dat er geen gouden of zilveren voorwerpen nodig zijn. 

De zevende en achtste dag 

Het 
"

thema" van de zevende dag is volgens het excerpt en de rekwisie

tenlijst 
"

het verbranden van ezzan". Voor ezzan denkt men meestal aan 

"
kaf" of 

"
zaagsel", in ieder geval lijkt het om een vederlicht afvalprodukt 

te gaan, zoals blijkt uit een passage in een magisch ritueel waarin de vol

gende vergelijking gemaakt wordt: ,,Zoals de wind kaf voortblaast en het 
over zee draagt." Het is heel goed voorstelbaar, dat het 

"
kaf" de stoffelijke 

en dus vergankelijke zaken van het leven verzinnebeeldt, iets als 
"

dead 

man's property" zoals het wel vertaald is, maar het valt op, dat het wordt 
verbrand samen met een staatsiegewaad en fijne olie. Dat zijn juist de 

tekenen van koninklijke waardigheid bij uitstek: de koninklijke mantel en 
de olie, waarmee een koning gezalfd wordt. 

De handelingen van de achtste dag met als thema de veeteelt lijken erop 

gericht voor de koning het bezit van eeuwige weides in het hiernamaals te 
verzekeren. Allerlei gedomesticeerde dieren spelen hierbij een rol, alsmede 
een bepaald soort vogels. Als instrumenten worden een schop, houweel en 

(irrigatie- 7)buizen verbrand en weer naar de plaats gebracht, ,,waar de 
paarde- en runderkoppen verbrand zijn", wat herinnert aan soortgelijke 
vondsten bij de Hettitische begraafplaatsen (zie fig. 1 ). Met een andere 
schop en houweel wordt vervolgens een stuk weide uitgestoken. Er wordt 
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Fig. 1 - Paarde- of runderkop gevonden op de begraafplaats Osmankayas1 even ten 
noorden van de Hettitische hoofdstad Ijattusa (uit: K. BITTEL et al., Die hethitischen 

Grabfunde von Osmankayasi, Berlin 1958). 

niet expliciet gezegd, dat dit verbrand wordt, maar omdat het weer naar 

dezelfde plek gebracht wordt, lijkt dit aannemelijk. Vertaling: 

excerpt: ,,[Het zwij]n voert water aan en men [steekt een stuk weidegrond uit]." 
rekwisietenlijst: ,,Op de achtste dag voert het zwijn water aan en steken ze (een 

stuk) weidegrond uit. Een zilveren zwijnebek van tien sikkels, een zilveren 
bron van twintig sikkels, een houweel, een schop, op drie plekken met zilver 
ingelegd, drie buizen met zilver ingelegd, vijf zilveren bekers [ ... ], waarvan 
een met g[oud ingelegd7], veertien stenen, waarvan zeven ... en zeven ... . " 

liturgie: Dan [brengen ze7] een zwijn en vijf arda[-vogels.]. In de zilveren bek van 
het zwijn [ ... ] Rond de arda-vogels [zetten ze] vijf zilveren vaten van vijf 
sikkels (gewicht) en de arda-vogels [zijn geplaatst] rond de bron. Het zwijn 
voert het water aan en alsvo[lgt zegt ... ] : 'Zie, het zwijn heeft het water aan
gevoerd en moge het voor U [ ... ]zijn en mogen de runderen, schapen, paar
den (en) muildieren (hun dorst) l[essen].' Een rund en zeven schapen slachten 
ze boven de bron. 
Daarna [legt7] de 'Oude Vrouw' drie warme broden, een dik brood en kaas 
neer. Op de weegschaal [legt ze7] obsidiaan7 en houdt het op voor de Zonne
godheid [en als volgt zegt z]e: ,,Ziehier, Zonnegodheid, voor U deze [ ... -t]en 
wij, laat niemand ze hem ontnemen, laat niemand ze hem betwisten!" 

De laatste zin is een formule die telkens zal terugkeren en die stamt uit 

het juridisch taalgebruik. Uit de rekwisietenlijst blijkt overigens dat men 
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bij de rituele handelingen gebruik maakte van miniatuurafbeeldingen in 

plaats van een echt zwijn of een echte bron. Hetzelfde geldt voor de zoge

naamde arda-vogels: daarvan wordt in het vervolg gezegd, dat men eerst 

het kostbare inlegwerk ervan afhaalt alvorens ze te verbranden. Ook van de 
andere voorwerpen, de buizen, de schop en de bekers, verwijdert men de 

kostbaarheden. Dan gaat de beschrijving verder: 

"Een andere houweel en schop - ook die van hout - nemen ze en steken 
een stuk weide uit. Het stuk weide [legt?] de 'Oude Vrouw' op een dik brood 
[en de .... ] houden het op naar de Zonnegodheid, de weegschaal houden [de .... 
op n]aar de Zonnegodheid en als v[olgt zegt/zeggen ze]: 
'Laat dit stuk weide, Zonnegodheid, zijn rechtmatig eigendom zijn, laat nie
mand het hem afnemen, laat niemand (het) betwisten! Laten op deze weide 
runderen en schapen, paarden ( en) muildieren weiden! ' Dan brengen ze het 
stuk weide daarheen, waar de paarde- en runderkoppen verbrand zijn en 
schudden het daarop uit. De 'Oude Vrouw' neemt een dik brood van 1 sutu. 
Daarna geven ze het beeld op de zitwagen te drinken. Men 7 drinkt op de Zon
negodheid, de zanger zingt bij de bunzinar, de ALAN.ZU-mannen roepen 
met gedempte stem 'abä', de kita-man roept niet. 
Dan halen ze het beeld van de wagen. De tent is op die plek al opgezet, ze 
brengen het (beeld) de tent in en zetten hem (i.e. de gestorvene) op de gouden 
troon. Als het echter om een vrouw gaat, zetten ze haar op een gouden bankje. 
Er wordt tot de hoofdmaaltijd van de dag opgeroepen, de taptara-vrouwen 
geven aan het gezelschap saramma-broden en een aangeklede schenker geeft 
ieder te drinken. ( . . . ) 
Dan halen ze het beeld uit de tent weg en zetten het op de zitwagen. De tap
tara-vrouwen [lopen] er achteraan en [ze brengen7] het [naar7] het huis [ ? ] 
en zetten het [ ] . " 

De negende, tiende en elfde dag 

Van de negende dag hebben we alleen schaarse gegevens van het excerpt, 

de rekwisietenlijst en een klein stukje van de liturgie. Hoewel de informatie 

schaars is, is ze veelzeggend genoeg en sluit inhoudelijk goed aan bij wat we 
weten van de achtste dag. Het thema wordt ditmaal gevormd door de produk

ten van de veeteelt gesymboliseerd door het kamen van de melk en de ver

schillende instrumenten die daarbij nodig zijn. Op de tiende dag is de beurt aan 
de landbouw. Een ploeg wordt verbrand en gebracht naar de plaats "waar de
paarde- en runderkoppen verbrand zijn." De elf de dag is gewijd aan de jacht.

De twaalf de dag 

De twaalfde dag is weer beter overgeleverd. Het beeld heeft de nacht 
weer in het "steenhuis" doorgebracht en wordt in de ochtend getranspor
teerd naar de tent. Het thema van deze dag wordt gerepresenteerd door een 
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wijnstok. Deze wordt omwikkeld en versierd, er worden spullen op een 
kostbaar dienblad binnengebracht, o.a. een tros druiven en de regalia: het 
staatsiegewaad en de olie. Kostbaarheden worden verwijderd en naar het 
"steenhuis" gebracht, waarna het dienblad gebroken in de haard belandt 
evenals het gewaad en de olie. Andere spullen worden ook gebroken en in 
de haard gelegd. Hoewel het niet uitdrukkelijk gezegd wordt, nemen we 
aan dat ook hier verbranding volgde. Het hoogtepunt, als we dat op basis 
van het excerpt zo noemen mogen, vormt het doorsnijden van de wijnstok 
door een lid van de familie met een zilveren bijl van twintig sikkels. Ook 
hier hebben we hoogstwaarschijnlijk weer te maken met een miniatuur
voorwerp, want het gewicht is niet groot: ong. 2½ ons. Dit doet denken aan 
de miniatuurbijlen van brons die in ijattusa in een ( offer7)kuil gevonden 
zijn. Aan het eind van de dag brengt men het beeld weer uit de tent. 

,,Het beeld brengen ze uit het huis weg en zetten het op de zitwagen. Erach
teraan lopen de taptara-vrouwen en klagen. Intussen is de moeder7wijnstok ... 
gewassen en gebracht. 
Vervolgens omwikkelen ze de wijnstok met repen stof, waarna ze hem met 
trossen druiven ( en) fruit en met strengen wol versieren en hem oppakken. De 
taptara-vrouwen brengen hem de tent binnen en zetten hem tegen de tafel van 
de gestorvene aan. 
Een met [goud en zilv ]er ingelegd dienblad is intussen binnengebracht. 
Daarna is het7 besprenkeld en voorts zijn de [ ] geslagen. Trossen drui
ven [ ] wielen van deeg, [ ] 1 staatsiegewaad, 1 kruik fij[ne olie ] 
liggen op het dienblad. 

(volgt een fragmentarisch overgeleverd gedeelte met verdere handelingen 
rond de wijnstok, een offer van 1 rund en 7 schapen, koks worden genoemd, 
en een paragraaf voor het geval dit ritueel in de winter plaatsvindt) 

Dan halen ze het beeld van de zitwagen af, brengen het in de tent en zetten 
hem op de gouden troon, maar als het een vrouw is zetten ze haar op een 
bankje. 
Er wordt naar de grote maaltijd geroepen en ze drinken de Zonnegod, de 
Stormgod, de Beschermgod en de Zonnegodin van de Aarde ieder apart één
maal toe. De zanger zingt bij het grote Inanna-instrument, de ALAN.ZU
mannen roepen met gedempte stem 'abä', men breekt een dik brood. ( . . . ) 
Wanneer ze voor de derde maal aan zijn ziel te drinken geven, wassen ze het 
dienblad, nemen het zilver ( en) goud weg en brengen het in het 'steenhuis'. 
Dan breken ze het dienblad in tweeën en leggen het op de haard. 
Daarna houden ze de gestorvene 1 staatsiegewaad (en) 1 kruik fijne olie voor, 
daarna leggen ze het in de haard en gieten de fijne olie erover uit. En wat 
er ook maar op het [t]ablet ligt7, 1 kruik wijn en 1 kruik bier, dat breken ze 
kapot. 
Vervolgens neemt degene die tot zijn familie behoort, een zilveren bijl van 
20 sikkels en snoeit de wijnstok. De schenker slaat de plengvaas stuk op de 
grond en 'zingt/jammert'. Dan beginnen de taptara-vrouwen te klagen. 
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De wijnstok leggen ze met de repen stof in de haard, de taptara-vrouwen 
cirkelen rond het vuur en degene, die de wijnstok doorhakt, neemt zelf de 
zilveren bijl. 
Dan brengen ze het beeld uit de tent weg en zetten het op de zitwagen. De 
taptara-vrouwen gaan erachteraan, brengen het [naar/in ] en klagen."

De dertiende dag 

Op de dertiende dag tenslotte zien we een ritueel met lalJIJanzana-vogels 
of als die weggetrokken zijn, met IJurri-vogels. In beide gevallen wordt 

wel gedacht aan een soort pluimvee of eenden. Ook nu weer worden een 

aantal zaken verbrand. Daarna volgt een grote maaltijd, waarna men tot 

diep in de nacht doorgaat met plengen in de haard en drinken. Daarna wor
den broden bij het beeld op schoot gelegd en een wens tot de dode uitge

sproken ten aanzien van zijn kinderen en koningschap. Daarna een kort en 

onduidelijk ritueel met een touw. Signifikant is dat aan het einde van deze 

dag, de tent waarin de afgelopen dagen de riten hebben plaatsgehad, wordt 

opgebroken. 

"Op de 13-de dag: in het huis maken ze beeldjes van la!J!Janzana-vogels. Er
zijn er tien van hout gemaakt; die beslaan ze met zilver. Bij vijf lalJ!Janzana
vogels zijn hun koppen met goud ingelegd. Tien la!J!Janzana-vogels zijn van 
wol gemaakt, tien lalJ!Janzana-voge�s zijn van deeg. Dat maakt samen dertig 
lalJ!Janzana-vogels. En ze nemen vijf of zes levende la!J!Janzana-vogels. Als 
het echter niet het jaargetijde van de lalJ!Janzana-vogels is, nemen ze !Jurri
vogels. 
Twee manden vullen ze met broden ( en) brokken kaas. Daarbij mengen ze 
allerlei vruchten, (zoals) vijgen, rozijnen, olijven, sesam, appels (en) berg
appels, van alles wat. 
De levende lalJ!Janzana-vogels en de met zilver beslagen lalJ!Janzana-vogels 
maken ze (aan elkaar7) vast. 

( dan wordt de tekst fragmentarisch met verdere handelingen met de lalJIJan

zana-vo gels; ,,beelden" en andere voorwerpen worden verbrand, dingen 
worden in het "steenhuis" gebracht, tenslotte is er weer een grote maaltijd. 

Vlak voor de maaltijd wordt er iets weggejaagd: zijn dat misschien de 

levende lalJIJanzana-vogels? Of zijn die ook verbrand?) 

Het beeld tillen ze op een sokkel 7 en zetten het in het midden bij de met goud 
ingelegde troon. ( ... ) 
Daarna nemen ze de soldatenbroden en leggen die bij het beeld op de knieën 
[ ]. Dan spreken ze als volgt: 'Ziehier, wij hebben U de soldatenbroden op 
Uw knieën gelegd ! , dus wees niet langer boos! Wees nu Uw kinderen goed
gezind, moge Uw koningschap tot in generaties voortduren! Uw tempel zal 
geëerd worden, offers zullen voor U ldaarstaan.' Dan nemen op die dag de 
tafeldienaren arpamar-broden (en) vruchten en zetten ze voor de dode neer. 
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Wanneer het (ritueel) met de knieën afgelopen is, brengen ze een touw, 
smeren dat in met fijne olie, gooien het in de haard en strooien 7 er meel op. 
De taptara-vrouwen jammeren als volgt: 'Als U naar de weide gaat, trek dan 
niet het touw weg . ... ' 
( ... ) Wanneer de schenker dan de grote beker 'van zijn ziel' omkeert, breken 
ze die op de grond kapot, de plengvaas breken ze achter de verhoging7 op de 
grond kapot en men 'zingt/jammert'. De taptara-vrouwen beginnen te klagen. 
De tent die in het huis was opgezet, nemen ze op en laten hem in de portico 
(achter). 
(Kolofon:) Wanneer in Jjattusa een grote leegte ontstaat. Op dit tablet de 
twaalfde dag van het afhakken van de wijnstok, de dertiende dag van de 
la!Jbanzana-vogels. Afgelopen." 

Konklusie 

Het doel van dit lange twee weken durende ritueel lijkt duidelijk: voor 
de koning alle als essentieel ervaren aspekten van het leven voor het hier

namaals zekerstellen. Hij zal zijn aardse bestaan elders voortzetten, maar 

dan wel eeuwig en in goddelijk gezelschap. Eens te meer wordt duidelijk 
de algemeen menselijke onmacht zich iets voor te stellen dat wezenlijk 

anders is dan onze eigen wereld. Dit doet men niet zuiver en alleen voor de 

koning: volgens de ideologie van het Hettitische koningschap hangt het 

welzijn van het land, van oorlogssukses tot vruchtbaarheid, af van het wel

bevinden van de koning. En omdat ook dodengeesten hun invloed vanuit 

gene zijde kunnen doen gelden in onze wereld, was er de Hettieten kennelijk 

alles aan gelegen om van de koning op de juiste wijze afscheid te nemen. 
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